ResearchGate

See discussions, stats, and author profiles for this publication at: https://www.researchgate.net/publication/44727016

Maloca, chagra, rio y selva : escuela de la gente del agua / Ana Valentina Castro
Huertas, Widman Said Valbuena Buitrago

Book - January 2005

Source: OAl
CITATIONS READS
0 98
2 authors:
1 Valentina Castro-Huertas ) Widman Said Valbuena
3 Universidade Federal do Rio Grande do Sul University of Caldas
12 PUBLICATIONS 15 CITATIONS 38 PUBLICATIONS 26 CITATIONS

SEE PROFILE SEE PROFILE

Some of the authors of this publication are also working on these related projects:

Project Maloca, Chagra, Rio y Selva. Escuela de la gente del agua View project

Project Uso pedagogico de la visibilidad en el desarrollo de competencias en estudiantes de disefio View project

All content following this page was uploaded by Widman Said Valbuena on 29 September 2018.

The user has requested enhancement of the downloaded file.


https://www.researchgate.net/publication/44727016_Maloca_chagra_rio_y_selva_escuela_de_la_gente_del_agua_Ana_Valentina_Castro_Huertas_Widman_Said_Valbuena_Buitrago?enrichId=rgreq-ff226d5a2e26cfd4b6170163351785ba-XXX&enrichSource=Y292ZXJQYWdlOzQ0NzI3MDE2O0FTOjY3NjMzMzE4OTM1MzQ3MkAxNTM4MjYxODA2MjI2&el=1_x_2&_esc=publicationCoverPdf
https://www.researchgate.net/publication/44727016_Maloca_chagra_rio_y_selva_escuela_de_la_gente_del_agua_Ana_Valentina_Castro_Huertas_Widman_Said_Valbuena_Buitrago?enrichId=rgreq-ff226d5a2e26cfd4b6170163351785ba-XXX&enrichSource=Y292ZXJQYWdlOzQ0NzI3MDE2O0FTOjY3NjMzMzE4OTM1MzQ3MkAxNTM4MjYxODA2MjI2&el=1_x_3&_esc=publicationCoverPdf
https://www.researchgate.net/project/Maloca-Chagra-Rio-y-Selva-Escuela-de-la-gente-del-agua?enrichId=rgreq-ff226d5a2e26cfd4b6170163351785ba-XXX&enrichSource=Y292ZXJQYWdlOzQ0NzI3MDE2O0FTOjY3NjMzMzE4OTM1MzQ3MkAxNTM4MjYxODA2MjI2&el=1_x_9&_esc=publicationCoverPdf
https://www.researchgate.net/project/Uso-pedagogico-de-la-visibilidad-en-el-desarrollo-de-competencias-en-estudiantes-de-diseno?enrichId=rgreq-ff226d5a2e26cfd4b6170163351785ba-XXX&enrichSource=Y292ZXJQYWdlOzQ0NzI3MDE2O0FTOjY3NjMzMzE4OTM1MzQ3MkAxNTM4MjYxODA2MjI2&el=1_x_9&_esc=publicationCoverPdf
https://www.researchgate.net/?enrichId=rgreq-ff226d5a2e26cfd4b6170163351785ba-XXX&enrichSource=Y292ZXJQYWdlOzQ0NzI3MDE2O0FTOjY3NjMzMzE4OTM1MzQ3MkAxNTM4MjYxODA2MjI2&el=1_x_1&_esc=publicationCoverPdf
https://www.researchgate.net/profile/Valentina_Castro-Huertas?enrichId=rgreq-ff226d5a2e26cfd4b6170163351785ba-XXX&enrichSource=Y292ZXJQYWdlOzQ0NzI3MDE2O0FTOjY3NjMzMzE4OTM1MzQ3MkAxNTM4MjYxODA2MjI2&el=1_x_4&_esc=publicationCoverPdf
https://www.researchgate.net/profile/Valentina_Castro-Huertas?enrichId=rgreq-ff226d5a2e26cfd4b6170163351785ba-XXX&enrichSource=Y292ZXJQYWdlOzQ0NzI3MDE2O0FTOjY3NjMzMzE4OTM1MzQ3MkAxNTM4MjYxODA2MjI2&el=1_x_5&_esc=publicationCoverPdf
https://www.researchgate.net/institution/Universidade_Federal_do_Rio_Grande_do_Sul?enrichId=rgreq-ff226d5a2e26cfd4b6170163351785ba-XXX&enrichSource=Y292ZXJQYWdlOzQ0NzI3MDE2O0FTOjY3NjMzMzE4OTM1MzQ3MkAxNTM4MjYxODA2MjI2&el=1_x_6&_esc=publicationCoverPdf
https://www.researchgate.net/profile/Valentina_Castro-Huertas?enrichId=rgreq-ff226d5a2e26cfd4b6170163351785ba-XXX&enrichSource=Y292ZXJQYWdlOzQ0NzI3MDE2O0FTOjY3NjMzMzE4OTM1MzQ3MkAxNTM4MjYxODA2MjI2&el=1_x_7&_esc=publicationCoverPdf
https://www.researchgate.net/profile/Widman_Valbuena?enrichId=rgreq-ff226d5a2e26cfd4b6170163351785ba-XXX&enrichSource=Y292ZXJQYWdlOzQ0NzI3MDE2O0FTOjY3NjMzMzE4OTM1MzQ3MkAxNTM4MjYxODA2MjI2&el=1_x_4&_esc=publicationCoverPdf
https://www.researchgate.net/profile/Widman_Valbuena?enrichId=rgreq-ff226d5a2e26cfd4b6170163351785ba-XXX&enrichSource=Y292ZXJQYWdlOzQ0NzI3MDE2O0FTOjY3NjMzMzE4OTM1MzQ3MkAxNTM4MjYxODA2MjI2&el=1_x_5&_esc=publicationCoverPdf
https://www.researchgate.net/institution/University_of_Caldas?enrichId=rgreq-ff226d5a2e26cfd4b6170163351785ba-XXX&enrichSource=Y292ZXJQYWdlOzQ0NzI3MDE2O0FTOjY3NjMzMzE4OTM1MzQ3MkAxNTM4MjYxODA2MjI2&el=1_x_6&_esc=publicationCoverPdf
https://www.researchgate.net/profile/Widman_Valbuena?enrichId=rgreq-ff226d5a2e26cfd4b6170163351785ba-XXX&enrichSource=Y292ZXJQYWdlOzQ0NzI3MDE2O0FTOjY3NjMzMzE4OTM1MzQ3MkAxNTM4MjYxODA2MjI2&el=1_x_7&_esc=publicationCoverPdf
https://www.researchgate.net/profile/Widman_Valbuena?enrichId=rgreq-ff226d5a2e26cfd4b6170163351785ba-XXX&enrichSource=Y292ZXJQYWdlOzQ0NzI3MDE2O0FTOjY3NjMzMzE4OTM1MzQ3MkAxNTM4MjYxODA2MjI2&el=1_x_10&_esc=publicationCoverPdf

Premio Nacional de Educacion Francisca Radke

Escuela de la gente del agua

UNIVERSIDAD PEDAGOGICA

NACIONAL




lacion Francisca Radke
el Desarrollo de la
ersidad Pedagdgica premio Nacional de Educacion Francisca Radke

onal

% de 1991 el Rector de la

Nacional, pro-

y Burbano Lopez, junto con

upo de amigos de la Universidad,
1ovio la creacion de una Fund:

(e apoyi 1 Universidad Pe-

ylca Nacional y contribuyera al

rrollo de la educacion del pais.

lo se estudiaron las experien-

le fundaciones que sirven a otras

ersidades oficiales en Colombia y,

mente, se diseno nuestra Funda-

Se protocolizo su creac
te escritura publica No. 0426 de la
wia Veintiocho de Santa Fe de Bo-

En ella quedaron registrados los

\bres de sus setenta (70) miembros

nision de la Fundacion Francisca

ke ¢s ¢l desarrollo de la Universi-

Pedagogica Nacional y la Educa-

\ en Colombia, mediante el apoyo a

ctividades de la Universidad en

lar, v de la educacion en Colombia,
Pensamos que la educacion
principal para alcanzar la

dad In na

FUNDACION
UNIVERSIDAD PEDAGOGICA IFRANCISCA
, NACIONAL RADKE

v d ‘ncaderes v
v de cdncaders ] para ¢l desarrallo de la

Universic u Nacional

e




UNIVERSIDAD PEDAGOGICA
NACIONAL

Rector
Cscar Armandc 'barra Russi

Vicerrector Académico
Luis Enrigue Sacedo lorres

Vicerrector Administrativo y Financiero
Maric: Ballestaras Majia

Vicerrectora de Gestién Universitaria
Marla de' Filar Undz Berna

Director Ejecutive Fundacion Francisca Radke
Francisco Rodriquez Crastegui

@ Universidad Pedagdgica Macioral
@ Fundacicen Francisca Hadxe
Ana Valentina Casiro Husrlas
@ Widman Said ¥

ez Bultrage

ISBN: G8B-B226-30-9

Frimera edic:on 2005

Coordinacion Editcrizl
Luis Ecuardo Vasquez Saamanca

o

Contenido

Presentacion
Introduccion

1. ;Por qué es importante?

1.1. Educacion: jsolucidn o problema?
1.2.;Qué es lo que se busca?

1.2.1. Objetivo general

1.2.2. Obhjetivos especificos

2. Etnoeducacion ;para quién?
2.1. ;Desde ddnde se mira?
2.2, Etnoeducacion es. ..

3. Educar: ;Para qué?
3.1. Emoeducacion y desarrollo

3.2, ;Qui€nes somos en ¢l problema?

4. Entre la tiza y el rio

4.1. jQué pasa en el internado?

4.2, Algunas actividades fuera de lo comiin
4.3. Hablando nos entendemos

4.4. ;Quién es quicn?

4.5. Mas alld de lo verificable

4.6. La cdscara de plastico

5. Maloca, chagra, rio y selva. Escuela de la gente del agua propuesta
curricular

5.1. Cuando de articular se trata

w

2. ;Qué se busca?

v,

3. ¢Con qui¢nes se va a trabajar?

S

A, El curriculo; Mucho mas que letra

J

A1, El problema de la representacion



5.4.2 Construyendo el camino
5.4.3. Fl Significado de aprender
5.4.3.1. Aprendizaje significativo desde la selva

J

.1.3.2. Construyendo los significados de la cultura

v

4.4 Integracion curricular: una combinacion apropiada

“J

.5. Cuando el indigena no dice nada

N

\

.1. La escuela de la gente del agua

2D
5.6. Proyecto pedagdgico: La gente del agua

7. Fjes articuladores: ;Ddnde y en qué momento aprender?

N

5.8. Ejes conceptuales: ;Qué vamos a estudiar?
5.8.1. Emociencia, naturaleza y comunidad
3.8.1.1. ide-jino, el abuelo gliio

5.8.1.2. Eje -Procesos Biologicos

5.8.1.3. Eje-Pracesos Quimicos

5.8.1.4. Eje-Procesos Fisicos

5.8.2. Etnotecnologia v comunicacion.

5.8.2.1. Fje Ide-jino, el abuelo giiio

5.8.2.2. Eje-Diseno

5.8.2.3. Fje-Energia

5.8.2.4, Eje-Comunicacion y manejo de informacidn
5.8.2.5. Eje Funcidn

5.9: «Como se propone hacerlo?

5.10. ;Cémo se evaliia el proceso?

6. Si es posible concluir...

7. Proyecciones. “Del dicho al hecho hay mucho trecho”
Bibliografia

Otros documentos

Anexos

Esta propuesta estd dedicada a la Gente del A

vy, en general, a todas las comunidades indigenas del pais, que contin

luchando por sobrevivir comoculturas uni

A la motivacion, el apoyo, la fuerza, ¢l a

y el deseo de cambiar las cosas... Para ti, Ma



Introduccion

a educacion en el pais ha respondidoa la influencia de cambios sociales, politicos

v culturales que han determinado los fines, objetivos, metodologias, estrategias
evaluativas, etc., de la educacion y la forma en que ésta influye en las transformacio-
nes de los grupos humanos.

La educacicn para comunidades indigenas, de igual forma, ha sufrido gran can-
tidad de transformaciones que influyen en forma importante en el rumbo que han
tomado estos pueblos y en el futuro que construirdn, presentandose, después de la
colonizacion, dos momentos importantes. Tl primero constituye el manejo de la edu-
cacion, a cargo de la Tglesia Catolica, y, posteriormente, el papel del Estado, que
asumid una parte de esta educacion.

Asi, la 1glesia Catdlica, motivada por el principio “bondadoso” de “dvilizar” a los
indigenas v darles a conocer el Luangelio, asume en gran parte la formacian del pais.
La educacion fue udlizada como instrumento para que, en nombre de Dios, se llegara
a estas poblaciones, se construyeran iglesias, impusieran un Dios, un idioma, unas
creencias, unas explicaciones, un vestido y hasta el concepto mismo de comunidad,
desconociendo el saber y conocimiento indigena, su concepcion del mundo, de la
vida, de su entorno, de si mismos, tal como ellos lo manifiestan.

Bajo estos principios, justificados desde la cobertura y 1a necesidad de “ayudar”
alos indigenas, por cuanto, segiin los misioneros, estaban desnutridos, sucios, sin ropa
y ademads eran ignorantes y no conocian la Ley de Dios, se crean los internados como
centros educativos en donde el principio fundamental es “contrarrestar la nefasta
influencia familiar en los nifios” (Vasco, 1978).

Los ninos eran obligados en forma violenta a salir de sus casas y asistir a la
escuela, interviniendo incluso las autoridades, para garantizar que ellos no se escapa-
ran (Vasco, 1978).

De esta forma, la organizacion en comunidades responde al interés de los

misioneros de controlar, atin mas, a los indigenas. Basicamente, el estar “todos unidos”



Tradicionalmente, la educacion, para los indigenas del Pird, de acuerdoa lo
referenciado por la Asociacion de Capitanes Indigenas del Pira, “ACATPT ™ (2000) y
algunos miembros de estas comunidades, se basa en la relacion con su entorno, gene
rando explicaciones a los fenomenos en términos de respeto y convivendia. Su centro
es la maloca, como representacion del sisterma de creencias, saberes y conocimientos
de la etnia.

Cuenta un sabedor de la comunidad de San Miguel del Pird: “Las comunidades
indigenas del Pird contamos con un sistema educativo organizado, con unos proposi-
tos especificos que lo convierten en el mds adecuado para aprender a vivir con la
gente y la selva. La educacion era una conversacion entre los padres y los hijos. La
educacion no estd escrita en un libro para nosotros, sino es de estar viviendo, hablan-

do y mirando a los padres” (Ver figura 1).

Figura 1. Aprendiendo junte a los adultos

De esta manera se prepara a los nifios para convivir con los elementos de su
entorno y establecer relaciones con otros grupos. Cada persona es una parte impor-
tante de la comunidad por cuanto cada uno maneja un saber especifico, determinado
por sus antepasados y por lo que el payé ve durante el nacimiento del nifio. Todas
estas “senas” dicen que va a ser en la vida: "No todos podemos ser payé, bayd o
maloquero, porque eso va de acuerdo con lo que dice el pay€ o he” (Acaipi, 2000).

Existen diferencias entre la educacion de un nino o una nina, no por el sentido

convencional de “discriminacion de género”, sino con el sentido de integrar el saber

desde la diferencia, en este caso, un saber especifico para mujeres v hombres permi-
te que la familia y la maloca sean bien manejadas, porque cada uno tiene ciertas
responsabilidacdes, si todos realizaran todo, habria conflicros y desorden (Acaipi, 2000).

Este sistema educativo respondia a lo que requerian v buscaban los pueblos
indigenas hasta el momento en que se tuvo contacto con los colonos, aproximada-
mente entre los anos 30 v 60, El interés de estos hombres era el de explotar el caucho
y las pieles de animales (los famosos tigrilleros), utilizando en forma violenta a los
indigenas de [a region como mano de obra barata. Rufino Marin, uno de los viejos de
la comunidad, fue esclavo de los caucheros y cuenta: “... entraron los colonos por la
cabecera del Rio Pird... venian recorriendo de maloca en maloca, sacando a los hom-
bres, haciendo cadenas con ellos amarrados por el cuello, Empezo la esclavitud, obli-
paban a trabajar sin descanso, maltrataban y violaban a mujeres, sin ningin respeto
por nada. Asi, los viejos de la maloca fueron obligados a vivir lejos del Rio Pird, en los
canos, entre el monte y los moscos, a donde no llegaban los colonos, Estuve en Carurt
(Alto Vaupés). Yo no entendia nada, ni de lengua ni de lo que estaba pasando, me
comunicaba por senas para cumplir drdenes de trabajo, asi muchos viejos”,

Lallegada de los caucheros fue dificil; muchas malocas quedaron en manos de
un solo adulto. Ta organizacion tradicional, las celebraciones, los rituales y la educacion
se fragmentaron, evidencidndose su impacto en la actualidad, cuando los jGvenes
desconocen muchas de las explicaciones, actividades y, en general, elementos impor-
tantes para su etnia.

En 1960, cuando el negocio del caucho vy de las pieles ha decaido y va no
ofrece la rentabilidad de antes, llegan los misioneros catdlicos, acompanados por indi-
penas de la region, como traductores, convenciendo a los indigenas de la necesidad
de crear poblados y comunidades que les permiticran organizarse, unirse v defender-
s delos colonos, necesidad que no era real, sino que respondia a intereses particula
res de la mision catdlica. De igual forma, tenian la mision de “civilizar” y ensenar ¢l
Fvangelio, asumiendo estas tareas como necesidades, que ellos, en nombre de Dios,
dlebian ayudar a suplir, "Cuando llegaron los misioneros a algunas malocas, era tanto
nuestro temor por los colonos que los recibiamos, pero cuando se levantaban ya no
encontraban a nadie. Nos convencieron regalando cosas, ropa, linternas, herramientas
y otros, los mismos indigenas ayudaban a convencer a otros” (Acaipi, 2000).

Se conforman comunidades, agrupando a los indigenas en tormo a “institucio-
nes” que les permitieran tener un mayor control. Entre ellas, la iglesia v la escuela, “...
Llegan los profesores y construyen la escuela. La educacion fue impuesta, se sacaba a

los ninos de las malocas y los llevaban hacia la escuela, obligatoriamente. En muchas



1.2. ;Qué€ ¢s lo que se busca?

Buscando diferentes mecanismos en que se podrian articular los distintos clementos
educativos que se pueden evidendiar en la comunidad de Santa Isabel, y asumiendo
una postura critica frente a la posicion de la escuela en estos procesos, consideramos
que una forma de aportar a la construccion de soluciones frente a esta problemdtica,
lo constituyen los siguientes objetivos:

1.2.1. Objetivo general

Disenar una Propuesta Curricular Etnoeducativa para la ensefianza de las Ciencias
Naturales y la Tecnologia en grado segundo de bdsica primaria, para la comunidad de
Santa Isabel (Cafio comena-Zona del Pira- Vaupés).

1.2.2. Objetivos especificos

Definir las particularidades de los procesos educativos que se desarrollan en las
arcas de Ciencias Naturales y ‘Tecnologia e Informadtica en el Internado.
Determinar algunas aplicaciones v usos de estas dreas en la comunidadl.
- Identificar los sentidos v significados que pueden tener estas dreas para los miem-
bros de esta comunidad.
- Identificar algunos roles que asumen diferentes agentes en la construccion de la
problematica educativa del internado.

2. Etnoeducacién ¢para quién?

2.1. ;Desde donde se mira?

] hombre es un ser inquisitivo y curioso y. en respuesta a esa naturaleza, siempre ha
querido explicarse los fendmenos que ocurren a su alrededor. Su entorno e incluso €l
mismo se han convertido en su objeto de estudio.

En el estudio del hombre como ser social, cultural v politico, durante anos se
aplicaron los mismos modelos que se utilizaban para el estudio de fendmenos natura-
les. Solo con el tiempo se han establecido pardmetros especificos, mds no absolutos,
para el estudio de esta rama de la ciencia tan particular. El paradigma positivista, ha
influenciado en gran medida las formas de trabajo e incluso los conceptos trabajados
por las ciencias humanas.

De esta manera, los conceptos de cultura e identidad cultural han sido objeto
de grandes debates por los académicos, existiendo variaciones entre cada uno de
ellos, pero que en general, se ubican en dos corrientes de pensamiento fundamenta-
les 0 se encuentran entre ellas.

Una de ellas corresponde al paradigma clasico, que se encuentra sumamente
influenciado por el positivismo. Este paradigma se fundamenta en el principio de que
Ja cultura es el conjunto de elementos, caracteristicas y rasgos esenciales de un grupo
humano, entre ellas: la organizacion, la produccion, la cultura material, etc. De tal
forma, que es una entidad homogénea y estdtica, que no se transforma en el tiempo
(Rosaldo, 1998),

En este paradigma se concibe la cultura como una obra de arte, es decir, como
algo terminado e inmodificable, denominando esta propiedad como monumentalismo,
planteando, que la verdad se encuentra en la descripcion “objetiva y veraz”, que
surge de la relacion entre investigador objeto de estudio, es decir, el "nativo” tan solo

como su fuente de informacion, denominando esta postura como objetivismo; y por
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Figura 9. Etmoe

3. Educar: gPara qué?

3.1. Etnoeducacion vy desarrollo

Los procesos educativos se orientan, en términos generales, al desarrollo de las nacio-
nes, siendo fundamental el sentido y significado de desarrollo, por cuanto, este de-
terminari la proyeccion de la educacion, y finalmente, el para qué se ensena.

Aga Khan Sadruddin (2002) plantea que el modelo actual de desarrollo, orien
tado al crecimiento economico sin medida, presenta cinco elementos lundamenta
les, que le restan validez y legitimidad. como un proceso que aporte al fortaleci-
miento de lo humano:

- El conflicto entre una vision netamente comercial frente una vision medioambiental,
social y cultural.

- La "utilizacion sustentable” como un “uso racional”, oculiando practicas realmente
depredadoras del medio.

- Corrupcion por parte de entidades internacionales, como OCDE (Organizacion para
la cooperacion y el desarrollo), obteniendo ventajas o contratos en el comercio de
especies vivas o elementos derivados de los huesos de animales.

-Laidea de “el que paga fija las reglas”, argumentando que los males del planeta se

pueden resolver gracias a las “virtudes” de soluciones basadas en el mercado.
- La idea de este tipo desarrollo, trae consigo la idea de consumo sustentable, aungue

se ve que el crecimiento actual con una mayor aceleracion hace no solo que se

consuma lo mismo, sino que ademds se haga con mavor frecuenci
Este tipo de aspectos han originado una preocupacion global frente al impacto
que genera este tipo de desarrollo, en donde, sin embargo, no se han realizado accio

nes contundentes frente a la degradacion de los ecosistemas v la situacion social,
cultural y econdmica que ésta acarrea.

De igual forma, las politicas educativas nacionales, se enmarcan dentro de |

3=

cipios orientados por este sistema mundial, que dirige los procesos de formacion



corroborables en forma fisica y material. De 1al forma que se fundamentaria en la
interaccion entre la naturaleza y la comunidad, que la crean v le dan sentido,

La constnuiccion de conocimientos y explicaciones debe contar, por tanto, con
el aporte desde la diferencia, de todos los actores que participan en los procesos
[ormativos de la comunidad, teniendo en cuenta algunos clementos fundamentales

[ue caracterizan la construccion de conocimiento en las comunidades indigenas v las
particularidades de cada una de ellas,

Por un lado se encuentra el entorno, como eje para todo proceso cognitivo,
con el que se interactia en forma constante, en una relacion de mutua reciprocidad y
iporte a la construccion de “comunidad”. El conocimiento se valida en la medida en

Jue es aplicable a la realidad, es decir, se pone en prictica sobre el entorno mismo.

El conocimiento para las comunidades indigenas estd enmarcado por criterios
le organizacion social, e incluso definido por elementos supranaturales”, ya que des-
le el nacimiento se define la actividad y rol que va a desempefiar en la comunidad.
Por tanto, hay una especializacion en el saber que permite que todos aporten desde
a diferencia a un colectivo. De la misma forma, el rol de género determina el tipo de
onocimiento que se construye, respondiendo a una visicn de integralidad, ¢l saber es

liferente para hombres y mujeres, y se construye en procesos distintos.

Figura 24. E] saber cerca de casa

10 empleado por Van der en, M

guez, C. 1997

Se da importancia al saber cotidiano, al saber cazar, pescar, caminar por la
selva, sobrevivir en ella, que le permita construir saberes aplicables a la realidad
inmediata y la cotidianidad. En esta construccion participan todos los integrantes del
entorno social y cultural, del nifo, que a traves de la oralidad, garantizan la permanen-
cia de este acervo en la comunidacd, en donde también juegan un papel fundamental,
otros “miembros” de la comunidad, tales como los organismos v elementos del entor-
no (plantas sagradas, plumas, sustancias de origen natural, etc.) (Ver figura 25).

Consideramos de importancia asumir tambi€n una postura frente a la tecno-
logia en comunidades indigenas, por cuanto notamos que este elemento, aporta
significativamente a los sentidos y significados que una cultura construye frente a su
realidad, su entorno y a si misma. De tal forma, nos atrevemos a plantear la necesi-
dad de hablar de etnotecnologia, como el conjunto de conocimientos y saberes
aplicados, desde diferentes perspectivas culturales, y como producto de los proce-
508 de construccion de etnociencia y etnoeducacion, que se evidencia en la solucion
de necesidades, entre las que se incluye la representacion, legitimacion y diferen-
ciacion como cultura (Ver tigura 26).

La etnotecnologia posee dos caracteristicas: la primera es que proporciona
soluciones pricticas a las necesidades humanas, de alli su estrecha relacion. La se-
gunda proviene de la concepcion de que “el saber es poder” y empodera a la gente
influyendo jerarquicamente en las culturas, atribuyendo a aquellos que la poseen

cierto prestigio frente a otros.,



Figura 26. Cazando significados. ..

En la comunidad indigena de Santa Isabel es posible encontrar una “mixtura”
tecnologica, por cuanto no es posible categorizar los elementos tecnoldgicos que se
encuentran en la comunidad, claramente entre tradicionales y ajenos, siendo por
ello un espacio muy rico en materiales, procesos, técnicas, relaciones, medios de
informacion, significados, etc. (Ver figura 27) que, nutridos desde los cambios y
relaciones con otros, justifican la necesidad de realizar un trabajo serio desde la
escuela y la ensenanza de la tecnologia, que aporte en la construccion real de saber
y conciencia tecnologica (Ver anexo 4).

Etnoeducacion, etnociencia v “etnotecnologia”, establecen relaciones de cons-
tante enriquecimiento y retroalimentacion, que las involucran cada vez mds una con
las otras, teniendo implicaciones en el cambio y transformacion de los significados que
poseen los grapos humanos y en las relaciones que estos establecen con su entorno.

4.6. La cascara de plastico

El manejo de residuos para la comunidad de Santa Tsabel no constituia un problema.,
por cuanto todos los elementos residuales, en su mayoria organicos, eran regresados
al medio en donde, las condiciones del entorno amazonico, hacen que su descompo-
sicion se dé a gran velocidad. Sin embargo, con la presencia del internado y la visita de
entidades ajenas a la comunidad, se ha incrementado el ingreso de plasticos, latas y
otros materiales, que constituyen empaques de alimentos, recubrimientos de procduc-

tos de limpieza, etc., y que son de dificil degradacion. Ademas, al igual que las pepas o

Figura 27. Etnotecnologia: Integrandoe para una solucion

cdscaras de los frutos, son arrojadas en cualquicer sitio. sin que exista una conciencia
diferente frente al tipo de material, pues siempre se ha realizado de esta manera, Las
“cdscaras de pldstico” se han convertido en una problemadtica que amenaza con conta-
minar las fuentes de agua v los suelos, constituyéndose en una situacién ambiental y
de salud puiblica que debe trabajarse.

[l hecho mismo de ingresar nuevas especies y variedades de plantas y ani-
males, con el objetivo de “mejorar” la alimentacion de los indigenas. no solo ha
fomentado desequilibrio en los ecosistemas, sino que ha modificado, en forma dris-
tica, las relaciones, roles y organizacion dentro de las comunidades. “Con la razon de
nuestra supuesta desnutricicn y falta de medicinas, el blanco ha traido cosas que
nosotros no necesitibamos, y eso ha hecho que ahora nada sea lo mismo” (Integran-
te de la Comunidad de Santa Isabel).

Algunos artefactos, como la escopeta, el machete, la sierra eléctrica, entre
otros, han “simplificado” las labores tradicionales, alterando la distribucion de los
tiempos para estas actividades y el espacio educativo que estas representaban, ya
que el hecho de que puedan realizarse en menos tiempo, ha reducido la interaccion

con los mas jovenes (Gros, 1991) (Ver figura 28).

Pero lo mas preocupante es que se han venido utilizando estos conocimientos y
artefactos sin reconocer su impacto a corto y largo plazo frente al entorno y a la comu-
nidadl, madificando, incluso, el significado de establecer relaciones respetuosas con la

naturaleza y de respetar espacios sagrados importantes para la etnia,



Es clara, entonces, la importancia de integrar los conocimientos, buscando el
aprendizaje significativo en los estudiantes, para poder dar “solucion™ al problema de
la representacion de los procesos de reproduccion, y de este modo propiciar la arti-
culacion de los diferentes tipos de conocimientos, en una propuesta curricular et-
noeducativa, en constantc transformacion.

Buscando dar sentido v significado a lo planteado por la escuela, v ademads
tratando de articular el conocimiento convergente en la comunidad, es decir, tratando
de construir procesos educativos desde el contexto, es importante resaltar el papel
formativo de los espacios de conocimiento construidos desde la “tradicionalidad™ y
cotidianidad de los indigenas de la comunidad de Santa Isabel.

5.5. Cuando el indigena no dice nada

Cuando el indigena no dice nada es porque no estamos atentos al sonido del o v del
motor que ellos detectan con casi 15 minutos de anticipacion. Cuando no habla es
porque en su maloca, en la selva, en la chagra, sobre €l, tiene lo que cree, lo que
siente, lo que lo explica y le da sentido a su vida y a su comunidad (Ver figura 35).

Figura 35. Coando el indigena no dice nada.(Venancivo Valencia)

Tradicionalmente, “la estructura del gobierno tradicional se centraba en la maloca.
Ll gobierno es el ~Kube(Pay¢) que orienta a los oradores, danzadores y curadores del
mundoy a la gente que estamos viviendo (...) esto siempre lo hacen enlos bailes y cada
tarde y noche de la vida. La maloca es el mundo, el territorio, la escuela, la salud. Fl cuida

la salud de la gente y maneja al mundo y a la gente CACAIPI, ¢, 2000).

La organizacion social estd encabezada por el pave, que, ademds de ser ¢l
meédico tradicional, es el mediador entre los espiritus v la comunidad. Es ¢l quien
determina la dieras, rezos y curaciones que se deben hacer en cada una de las activi-
dades, reza a los nifios recién nacidos asigndndoles su profesion dentro de la comuni-
dad (pay€, cazador, pescador, danzador, maloquero, etc.), decide la utilizacion de
ciertos lugares para cazar, pescar o sembrar, prevé lo que va a suceder a traves de
rituales con mambe o tabaco, entre otras funciones. El payé es una figura muy impor-
tante dentro de la comunidad, y se forma desde nifio para esta “profesion”.

“Para nosotros los indigenas los ~kubia son los poseedores de los conoci-
mientos que permiten que todo lo que existe en nuestro mundo se mantenga a
traves del tiempo. El papel de los ~kubua es de curar y prevenir al mundo y a las
enfermedades de acuerdo con sus especialidades. Fstas curaciones dependen de 1
€poca o tiempo dados desde el origen por los ayawa (creadores del mundo). Fstos
calendarios ecoldgicos y culturales senalaban los momentos en que se debian hacer
los rituales, que eran iniciados por los grupos mayores y despuds si por los demiis
grupos menores” (ACAIPL, ¢, 2000).

Posteriormente, se encuentra ¢l capitan. Este cargo o nombre surgio durante 1
mision catdlica y se referia a cada uno de los hombres que dirigian una familia. En la
actualidad, el capitan es elegido por todos los miembros de la comunidad, v es ¢l
encargado de gestionar elementos para la comunidad con entidades fuera de ella.

La Comunidad cuenta ademds con una junta de accion comunal, creada por la
influencia de las misiones catdlicas, que tiene una junta directiva conformada por
miembros de la comunidacd, elegidos por voto democritico. Sin embargo, su influen
cia es muy reducida.

La Comunidad de Santa Isabel cuenta con una Unidad Bésica de Prevencion,
la cual es dirigida por un indigena de la comunidad, capacitado para una atencion
basica. A pesar de que esta es de las pocas UBP que cuenta con un promotor e
salud de la zona, las personas poco recurren a €l, y si lo hacen, ha de ser porque se¢
encuentran muy enfermas. En esta comunidad aiin tiene prioridad ¢l pay¢ en la
atencion de los enfermos.

El cargo de promotor otorga cierto grado de importancia en la organizacion de
la comunidad, ya que €l estd encargado del tinico medio de comunicacion de Santa
Isabel. la racliofonia, asi como de otros elementos, tales como gasolina, medicamentos,
un bote, planta eléctrica, ctc.

Durante el trabajo desarrollado en la Comunidad de Santa Isabel, notamos que

uno de los aspectos tenidos en cuenta para legitimar la importancia de un espacio, lo



constituye la posibilidad de que en éste se dé “transmision” de conodimientos. Es dedir
(que independientemente), de la labor que en ella se desempeiie, ¢l hecho de que dste
tenga un papel en la formacicn de los jovenes de la comunidad lo valida como funda-
mental para ella. Podriamas decir, entonces, que para los micmbros de la comunidad, es
importante legitimar la escuela como propia, de tal forma que detinan sus rumbos,

5.5.1. La escuela de la genre del agua

Los miembros del grupo ide-masa (Ver figura 36) son descendientes de Ide-jino,
que se traduce como agua-giiio: “Nosotros nos ofiginamaos de nuestro abuelo el gliio.
Fl vive en una isla que se encuentra en el medio Apaporis, en una maloca tradicional

llamada manuitara. En el principio, el giiio puso huevos, pero un animalito parecido
a una lombriz se comic todos los huevos, menos uno, el dltimo. Por tanto nacimaos del
liltimo huevo, y por eso no somos mayores que nadie, sino todos somos iguales, los

menores. Nuestro nombre deriva de este origen: el agua”™ (Adaptacion de los estu-

diantes de grado segundo. Narracion hecha por Dagoberto Nufiez). El significado del
origen de la gente del agua se manifiesta en el respeto que tienen por los “giiios” o
anacondas y porque no las cazan ni matan como si OCurre con olros tipos de serpien-
tes. De igual forma, la importancia que tienc el rio dentro de las explicaciones v
concepcicn como grupo ¢inico distinto de otros.

Se evidenciaron muchos “espacios de conocimiento”, sin embargo, solo men-
cionaremos los que consideramos mds pertinentes.

“La maloca representa y reproduce el orden de nuestro mundo y como tal, sc
constituye en el lugar donde se recrean nuestras historias sa gradas, ceremonias y
rituales: fortalecemos nuestras relaciones de identidad y pertenencia. Son nicleos
socio y politicos alrededor de los que se piensa y maneja el territorio y, por lo tanto,
son la unidad espacial fundamental del ordenamiento temitorial indigena bajo la orien-
tacion del maloquero y nuestros pensadores” (ACAIPI, ¢, 2000).

Tradicionalmente las comunidades del Vaupés habitaban en grandes casas
plurifamiliares que congregaban unidades de cada uno de los clanes existentes, poste-

riormente de patrilinajes, y en la actualidad hay una tendencia a la habitacion de

familias nucleares (Ver figura 37).

La Maloca, es la denominacicn en lengua Gueral o Neengati para la casa o
habitacion tradicional del nordeste amazonico. Una maloca es una estructura arquitec-
(6nica cuyo principio modular son cuatro (4) pares de estantillos, formado por cerchas

v columnas amarraclas a vigas que son la base de su estructura.

Figura 37. La Maloca: nuestro mundo

La estructura de la maloca es concebida como un microcosmos y su espacio ¢s
una representacion del mundo indigena. La maloca reproduce el orden del cosmos v de
la vida y, como tal, constituye el lugar donde se recrean los actos mas importantes _Av.__._
la etnia, a través de la narracion, los cantos, la danza, los ritos y ceremonias « Jue se
realizan en este espacio. De esta manera, la maloca es el epicentro de la organizacion
social, por cuanto es en ella en donde confluyen las actividadles culturales, economics y

sociales del grupo, entorno a ella se concentra y organiza la actividad y L vida del




cen vinculos fuertes con las demds mujeres de la comunidacl, ademds de constituir la
hase de su alimentacion.

Por otro lado, en 1a chagra se establece constantemente una relacion de ense-
flanza-aprendizaje, que maneja claramente sus contenidos, metodologia y estrategias
evaluativas. De acuerdo al trabajo que se desempeic en la chagra, que saque correc-
tamente la yuca y siembre nuevamente la “semilla” en forma adecuacla, que realice la
curacion en cada uno de los momentos de cultivo. la actitud con que realiza el trabajo,
son algunos de los aspectos que determinan la capacidad de una mujer para manejar
una maloca y una familia. La comunidad de Santa Isabel no almacena alimentos y
diariamente deben conseguir los alimentos que van a consumir (Ver figura 40).

4
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Figura 40. La Chagra: Un espacio académico impoertante

Esto determina enormemente la dindmica, tanto de la comunidad como de la
institucion, por cuanto constantemente se encucntran _umwnmbao, cazando o trayendo
yuca; actividades en las que también participan los estudiantes del internado, los nifios
pescan en el puerto antes y después de ingresar a clases, y la nifias mds grandes van
ala chagra del internado, incluso en horario de clases (Ver figura 41).

Tanto los cultivos como la recoleccion se realiza con la previa curacion realiza-
da por el payé€, para evitar enfermediades. Estas, al igual que la caza y la pesca, estin
limitaclas a ciertas dreas no sagradas.

La preparacion de los alimentos es una actividad exclusiva de las muijeres, que
siempre estin acompanadas de nifias entre los 7y 19 anos, que ayudan a la vez que
aprenden los oficios diarios. La coccion y preparacion de los alimentos tradicionales es

una labor sumamente dispendiosa y requiere de unas técnicas especiales, bastante

Figura 41. La chagra: Un espacio no aprovechado

trabajo v tiempo. Bédsicamente, luego de extraer la yuca, alimento base, se debe
raspar, rallar, escurrir, sacar el almidon y cocinar,

Otro de Jos espacios importantes es el Rio, que para la comunidad de Santa
Isabel del Pird (Cafio Comedia, Vaupeés) constituye un espacio que provee alimentos;
y les sirve como medio de transporte inmediato para largos recorridos; les provee el
liquido esencial para €l consumo, el bafio, etc., siendo ademds un lugar de encuentro,
donde, a través del juego, sc reconocen como sujetos. Fl subgrupo predominante en
Santa Isabel es el * Idé-Masa” que significa “gente del agua”, lo que valida atin mas la
importancia de este espacio como recurso para aprender y enseiar (Ver figura 4.2),

Figura 42. Mucho mas que agua



s roles de genero que se desarrollan en la comunidad v la actividad para la que haya
do curadofa) el nifio o la nina, ya que solo de esta forma se dard cuenta de un
roceso coherente con la realidad de los estudiantes.

Se propone, entonces, evaluar el praceso y no “calificar” al estudiante. esto
estra que todos los elementos y actores responsables de la formacion de los nifos
n susceptibles de ser evaluados, buscando en la evaluacion no solo las dificultades,
no también convertir este momento en un espacio de discusion con el animo de
pensar el proceso y proponer soluciones y cambios; donde el alumno adquiere el
apel de indicador de Ia labor educativa del docente, la comunidad, el estado v demads
ictores influyentes en su formacion.

6. Si es posible concluir...

1. Los pracesos formativos en la Comunidad de Santa Tsabel, son producto de las
relaciones que se establecen con diferentes agentes, que de una u otra forma han
influido en la formacicn de los mas jévenes.

2. Elsaber en Ciencias Naturales y Tecnologia se nutre a partir de diferentes elemen-
tos culturales que confluyen en la comunidad de Santa Isabel; sin embargo, en el
espacio escolar no se ha tenido en cuenta toda esta gama de significados, que
pueden ampliar el panorama de accién de estas dreas. De igual forma, se eviden-
cian incoherencias entre lo que se aprende, como se aprende y el para qué se
aprende. que plantea la escuela en contraste con la realidad de la comunidad.

3. El conocimiento y uso de las explicaciones desde las ciencias naturales y la tecno-
logia, retroalimentadas desde muiltiples agentes culturales, generan impacto en los
significados construidos por la etnia, estableciendo nuevas relaciones entre los
miembros de la comunidad de Santa Isabel, y entre ellos v su entorno.,

Por tanto, el trabajo en estas dreas se valida en la medida en que se reconoce su
papel en la construccion de identidad cultural en proceso de los miembros de esta
comunidad, y finalmente en la construccion de nacion,

4. Una propuesta curricular etnoeducativa, orientada a la integracion de las dreas y la
articulacion de conocimientos y saberes, se ajusta mucho mas al perfil de indigena
que se quicre formar, como respuesta a los cambios que ha sufrido la comunidad,
aportando en la formacicn integral de individuos conocedores de su cultura y
capaces de relacionarse con otros en t€rminos de equidad y respeto a la diferen-
cia, por cuanto lo que aprenden tiene sentido. Este tipo de propuestas, deben
reorientarse continuamente, ajustandose a las nuevas realidades que se presenten.
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